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11. hodina – Vyjití Izraele z Egypta

11. hodina – Vyjití Izraele z Egypta
Minulou hodinu jsme se věnovali deseti egyptským ranám. Ty přiměly faraona, aby propustil lid. 
Ve vyprávění o odchodu Izraele z Egypta se nám mísí dvě tradice. Podle jedné z nich tento otrocký lid v rychlosti utíká (tak například chleby nestačily ani vykvasit, proto jsou nekvašené, pesachová večeře se má jíst ve spěchu, Izrael je pronásledován…). Druhá tradice zase představuje propuštění Izraele jako právní úkon. Faraonovo vyjádření, že se Izraelci mají „sebrat a odejít… vzít také svůj brav i skot… a jít“ (Ex 12,31-32) je právním vyjádřením nevinny Izraele. Jeho odchod není útěkem, ale odchodem těch, kteří byli nespravedlivě zotročeni, vůči nimž byla porušena smlouva. Následné vyplenění Egypta (Ex 12,35-36) je pak určitou náhradou za prožité utrpení.

O samotném vyjití Izraele z Egypta nám vypráví 14. kapitola knihy Exodus. Když si ji vezmeme do rukou, je možné pozorovat, že svatopisec zde spojuje dvě odlišné tradice, ze kterých činí ucelené dílo. Při hlubším studiu je ale možné celou 14. kapitolu rozdělit na dvě části, na dva samostatné příběhy, které nám vypráví o dvou „různých“ exodech
.
Redaktor v babylónském zajetí, či v období těsně po návratu, zpracoval dvojí pramen. Jedním z nich je práce redakčně spojeného Jahvisty a Elohisty (JE) a druhým Kněžská tradice (P)
. Redakční práce spojuje tyto tradice do jednoho vyprávění. Tyto tradice ale prostupují nejen zprávu o samotném vyvedení Izraele z Egypta, ale také události s tím související
.

Dvojí exodus
Už v předchozích hodinách jsme zmiňovali, že je pravděpodobný dvojí exodus semitských kmenů z oblasti egyptské říše. Víme, že oblast egyptské říše byla nejen domovem jednoho národa, ale také místem, kam přicházely různé kočovné kmeny. Víme např. o Abrahámovi, že prošel přes Egypt. A stejně tak, jak tyto kmeny přicházely, tak bylo běžné, že tuto zemi opouštěly. Období mezi 18. – 13. stoletím pravděpodobně zná vícero takovýchto příchodů a odchodů semitských a jiných kmenů.

My se nyní zaměříme na dva exody, které se prolínají v biblickém vyprávění. První z těchto exodů je nazývám exodem vyhnanců. Jak již označení vystihuje, jedná se o kmen (kmeny), které byli z Egypta vyhnání. Tento exodus vyhnanců datujeme někdy do roku 1550 př. Kr. a je spojen v předchozích hodinách s již zmíněným vyhnáním kmene Hyksósů, který v Egyptě určitou dobu vládl. Má se za to, že se později jedná o kmeny Judy a Šimeona. Není pak překvapivé, že právě z Judy pocházejí židovští králové.

V případě tohoto exodu jsou pochopitelné některé souvislosti. Týká se to této skupiny, u které platí, že nová dynastie porušila předchozí smlouvy. Rovněž některé rány, jak jsme zmínili minulou hodinu, jsou spojeny s touto událostí. A pak je také pochopitelná zmínka o tom, že Egypťané dávají Izraelcům stříbrné a zlaté šperky (srov. Ex 11,2n). Můžeme to brát jako vyjádření vděčnosti této dříve vládnoucí dynastii, která je nyní vyháněna.
Za zmínku ještě stojí zpráva z 1 Král 6,1. Zde se říká, že k vysvěcení chrámu, který dal vybudovat Šalomoun (králem byl v letech 971-931 př. Kr.), došlo 480 let po exodu. V tomto počítání by tedy došlo k exodu někdy v 15. stol. př. Kr.

Druhý exodus označujeme jako exodus utečenců. Jedná se o útěk kmenů, které byly v otroctví. Toto je hlavní tematika, která ve vyprávění na první poslech převažuje a na které je biblický příběh vyprávěn. K tomuto exodu došlo někdy kolem roku 1225 př. Kr., patrně za vlády faraona Ramsese II. O tomto exodu nemáme žádné mimobiblické zprávy, což je ovšem pochopitelné, protože egyptské písemnictví by se těžko chlubilo tím, že jim utekly otrocké kmeny, zvláště pokud by tento útěk byl prohrou Egypta s pojenou s nějakými ztrátami (utopené vojsko…).
Kdo vyšel z Egypta – zkušenost celého Izraele
V některé z úvodních hodin jsme říkali, že Izrael byl formován postupně. Že ještě v období Soudců (1180-1030 př. Kr.) semitské kmeny oblasti Kanaán netvoří jednotu a naopak proti sobě čas od času vystupují. A že jsou to až králové Saul a David, kteří tyto kmeny sjednocují a tvoří z nich jeden národ
. Národ velmi křehký, protože ten se po smrti krále Šalomouna znovu rozpadá, i když už „jen“ na dvě části.
Je tedy pravděpodobné, že území Kanaánu bylo v období 18. – 11. stol. př. Kr. postupně osidlováno semitskými kmeny. Ty sem přicházely postupně, nezávisle na sobě. A jen některé z nich měly zkušenost s Egyptem a odchodem z něho. A ty, které tuto zkušenost měly, se ještě ve své zkušenosti rozcházely – viz exodus vyhnanců a utečenců. 

Kniha Exodus hovoří o 600 tisících těch, kteří utíkají z Egypta (srov. Ex 12,37). Hebrejské slovo, které je zde užito (@l,a,ó) se v Písmu vyskytuje vícekrát a na jiných místech je překládáno také jinými termíny. Tak například v Ž 8,7 je tento výraz přeložen slovem „býk“. V Dt 7,13 slovem „dobytek“, v Ex 15,19 jako „vůdce“ a především v Sdc 6,15 výrazem „rod“. Vidíme velkou abstraktnost hebrejského termínu a velkou škálu možnosti předkladů. Tento počet lidí tedy nemusí nutně představovat 600 tisíc, ale může se jednat také o 600 rodů, či rodin. Což už je mnohem menší počet a koresponduje s představou jednoho kmene.
Můžeme se tedy oprávněně domnívat, že zkušenost vyjití z Egypta není osobní zkušeností všech kmenů, které budou vytvářet Izraelský národ. Tito „egyptští vyhnanci či utečenci“ se usídlují na území země Kanaán a při spojování těchto kmenů se sdělují s ostatními o svou zkušenost (podobně, jako se ostatní sdělují o zkušenost svou). Tyto sjednocené kmeny pak přijímají zkušenosti druhých za své. Říkáme tomu korporativní solidarita – co se stane jednomu, děje se i ostatním
.
Skrze tuto korporativní solidaritu se tedy zkušenost vyjití z Egypta stává zkušeností celého Izraele. A protože se pak tato událost stává tak významnou, že se jedná o jeden ze základních svátků Izraele, je tato událost skrze slavení (památku, hebrejsky zikkaron, tedy zpřítomnění) osobní zkušeností každého žida.

Když to tedy shrneme, můžeme říci, že biblické vyprávění propojuje nejméně dva, ale možná ještě více „exodů“, které byly v tehdejší době naprosto běžné. Podstatné však je, že tímto vyprávěním se poukazuje na Boží moc, která se projevuje ve prospěch tohoto lidu a že tato událost se stala základní událostí Izraelského národa, o které vypráví mnoho knih Písma svatého, jak Starého, tak Nového zákona. Vyvedení Izraele z Egypta navíc formovalo Izraele a vlastně ho formuje až do dnes.

Toto je krásný příklad práce svatopisce. Ano, svatopisec nepředává výslovně zcela historicky pravdivé informace (např. mluví o celém Izraeli, který prošel Egyptem). Ale tyto informace jsou pravdivé z teologického pohledu na dějiny – protože celý Izrael Egyptem prošel, skrze slavení Velikonoc, skrze formování lidu. Tato událost má skutečně na celý lid ohromný vliv. Svatopiscovo vyprávění tedy není historicky přesné z našeho úhlu pohledu. Ale rozhodně to také není tak, že by to vše bylo vymyšlené. Svatopisec nádherným způsobem předává to podstatné. Cílem není samotný příběh, ale to, že touto událostí je utvářen Izrael – a to je hluboká pravda, kterou především zdůrazňuje. 

Cesta Exodu
Když se podíváme na mapu a budeme sledovat cestu Exodu, první otázka, která nás může napadnout, je, proč se Izrael vydává do pouště a nekráčí po pobřeží směrem do Kanaánské oblasti.
Egyptská říše byla s východním světem spojena především dvěma obchodními cestami. Severní trasa vedla podél Středozemního moře a byla z pochopitelných důvodů tou nejsnazší. Protože po této cestě nechodili jen kupci, ale značně ji využívala také různá vojska, která přicházela do Egypta, střežili Egypťané tuto cestu svým vojskem.

Druhá rozšířená obchodní trasa vedla jižněji. Severně míjela Suezský záliv a odtud dále pokračovala na východ. Po pár desítkách kilometrů se rozdělovala. Bylo se odtud možné vydat na sever do oblasti Kanaánu nebo na jih, směrem do dnešní Saúdské Arábie.
Izraelci se nevydali severní trasou, protože ta byla obsazena egyptskými vojsky. Pokud vezmeme v úvahu, že ve vyprávění převažuje tradice exodu utečenců, pak je takové počínání pochopitelné. Izrael tedy kráčí jižní trasou, kde se snaží také nejít přímo po cestě, ale vydává se „podél“ ní. Tak se ale stane, že narazí na vodní plochu, která je označována jako Rákosové, či Rudé moře
.

Hned poté, co Izrael projde suchou nohou přes tuto vodní plochu, opouští běžnou trasu obchodníků a vydává se směrem na jih do pouště. Mojžíš vede lid tam, kde to zná, ke svému tchánovi Jitrovi, k Boží hoře Chorébu, k místu zjevení, odkud byl poslán do Egypta.

Cíl Exodu
Cíl Exodu jsme již zmiňovali minulou hodinu, ale znovu ho připomeňme, protože i zde se můžeme setkat s dvojí tradicí. Tradice Jahvisty a Elohisty, tedy tradice Severních království, bude zdůrazňovat především rozměr země, který je pro tyto kmeny úrodných oblastí tak důležitý. Tato tradice tedy klade důraz na to, že Izrael je vysvobozen z Egypta proto, aby došel do zaslíbené země, do země, kterou Bůh přislíbil jejich otcům.
Z tohoto pohledu tedy vše nekončí tím, že Bůh vyvedl Izraele z Egypta. Celé následující vyprávění bude pokračováním této Boží činnosti. Vyprávění, kterým se budeme věnovat příští hodinu – o maně, křepelkách, vodě, hadech…, to vše je pokračováním Exodu. Bůh nevyvedl Izrael z Egypta, aby ten zemřel na poušti, ale aby ho uvedl do země. Dokud lid není v této zemi, Exodus nebyl naplněn, neměl význam.
Člověk pouště se tak neustále nachází v onom pnutí a dialogu – vrátit se do země otroctví, do země, kde byly mísy plné masa (jak idealistické a jak se zapomíná na onen pláč, otroctví…), nebo kráčet do neznámé „slíbené“ země? Je to otázka, která provází celé putování a která patří k tomuto Exodu a je jeho vedlejším produktem. Vysvobozovaný člověk stále koketuje se stavem otroctví.

Druhým cílem exodu je chvála Boha. Zde můžeme vidět mnohem větší vliv kněžské tradice, která bude zdůrazňovat, že lid byl osvobozen proto, aby mohl obětovat Bohu. To byla také věc, se kterou přicházel Mojžíš za faraonem (ne náhodou je Mojžíš potomkem kněžského kmene Levi).

Cílem Exodu je tedy kult, který vykonává Izrael Bohu. K tomuto kultu původně nepotřeboval zemi a chrám, protože tento kult mohl být vykonán na poušti. S touto tradicí jsou spojeny úryvky o předání desek Zákona, o zlatém teleti a především významná 24. kapitola, v níž je zaznamenána smlouva, kterou uzavírá Hospodin s Izraelem. Je to tato smlouva (kult), co formuje Izraele. Protože se jedná skutečně o důležitý úryvek a podstatnou událost, budeme se této kapitole a tomu, co popisuje, věnovat podrobněji 13. hodinu tohoto cyklu.

To, že redaktor spojuje tyto dvě tradice, je v posledku velmi hluboké. Protože můžeme říci, že cílem veškerého lidského života má být dosažení té pravé zaslíbené země, kterou je nebeské království a že tím nejpodstatnějším, co člověk může dělat, je chvála Boha. Proto k „zaslíbené zemi“ směřuje, protože chce chválit Boha. Země a chvála, dvě skutečnosti, které prolínají celé následující vyprávění, které se vzájemně doplňují. Jedna bez druhé nepředstavuje plnost života.
Průchod mořem
Jak jsme již řekli, ve 14. kapitole slyšíme vyprávění o vyjití Izraele z Egypta. I zde je děj vyhnán až do extrému. Izrael se dostává do bezvýchodné situace. Z jedné strany má moře, z druhé strany se na něho ženou rozběsnění Egypťané. Izrael se vlastně nachází ve stavu jisté smrti. Ale právě z tohoto extrémního stavu je Izrael vysvobozen Boží mocnou rukou a vyjití se stává zjevením Boha.

Izrael prochází středem Rudého moře. Někteří badatelé připouští možnost, že v místech, kudy šel Izrael, se mohlo moře v době odlivu a přílivu oddělovat a vytvářet na vyvýšeném místě určitou cestu, po které bylo možné přejít na druhou stranu. Připuštění možnosti přirozených událostí ale nikterak nezmenšuje tuto událost. I kdyby Izrael věděl, že se toto s mořem děje, je projevem Boží moci, že mu tento přírodní jev „hraje do karet“. Že se moře rozestupuje právě ve chvíli, kdy to potřebuje a že příliv nastává zase ve chvíli, kdy se na cestě vyskytují Egypťané.

Tento přirozený úkaz navíc vysvětluje i další skutečnosti. Takto odkryté dno bylo jistě velmi „bahnité“. A tak, když po něm přecházel Izrael (předpokládá se spíše malá skupina – viz 600 rodin), ještě více tuto zemi „rozoral“. Když do toho potom vjeli Egypťané na svých vozech, je zcela pochopitelné, že se jim bořila kola a vozy nebyly schopny dalšího pohybu. Egypťané se navíc v takto již rozdupané zemině bořili a hůře se pohybovali.

Boží moc se vrcholným způsobem projevuje nikoli jen v tom, že Izrael prochází, ale také v tom, že jeho nepřítel je poražen, je zahuben. Když znovu připomeneme, že Egypt se v tomto vyprávění stává až zosobněním démona, potom mnohem lépe chápeme, co svatopisec sděluje. Je to ostatně to, co my křesťané vyznáváme, když uvažujeme o významu křtu. Vždyť i my ve křtu jsme byli nejen vysvobozeni z bezvýchodného stavu vlastního odsouzení k smrti, ale mohli jsme vidět, jak byl ve vodách křtu utopen náš hřích.

Když Izrael projde mořem a vidí toto vítězství, zaznívá z jeho úst chvalozpěv, ve kterém vyzpívává oslavu Boha za jeho podivuhodné skutky. Tento chvalozpěv nacházíme v 15. kapitole knihy Exodus. Důležitou úlohu kupodivu má v tomto chvalozpěvu také Miriam. Je zvláštní, že v silně patriarchální společnost při takto významné události mluví žena a tato její modlitba je zaznamenána
.

Poezie a próza
Velmi jsem si oblíbil jednu knížku od židovského rabína Ješajahu Leibowitze, která se jmenuje Úvahy nad Tórou. V jedné části této knihy se autor zamýšlí nad událostí vyvedení Izraele z Egypta a pozastavuje se nad tím, že Izrael, který mohl prožít velké Boží skutky, čas neopakovatelného zjevení, který zpívá spolu s Mojžíšem chvalozpěv Hospodinu, chvíli poté proti Hospodinu a jeho služebníku Mojžíšovi reptá.
Již zmíněný autor v dané knížce představuje tyto dva aspekty života – poezie, kterou jsou výjimečné Boží skutky, dnešním slovníkem bychom mohli říci zážitky, a próza, která představuje obyčejný každodenní život. A tento autor zdůrazňuje, že ona poezie nemá hlubší vliv na samotnou prózu lidského života a pro víru člověka.

„Be-šalach
 nás učí něco velice důležitého, totiž že zázrak, Boží zjevení, dokonce i oslava tohoto zázraku, jež člověka vede k oslavné písni – to vše jsou jen přechodné epizody, které nemají vliv na další události. To, co přetrvává, není poezie života, ale jeho próza. (…) Toto ponaučení je neocenitelného dosahu. Z náboženského hlediska se každý zázrak nebo nadpřirozený úkaz ukazuje pro vznik víry jako bezvýznamný a v každém ohledu nedůležitý“
.

To, co autor vyzdvihuje, je próza života. Autor cituje ještě různé midraše, které mluví o tom, že židé opustili Hospodina okamžitě po vyjití z Egypta. „Egypťané jsou mrtví! Zhotovme si modlu a vraťme se do Egypta! – protože modloslužba je mnohem pohodlnější než sloužit Bohu Izraele“
. A jiný midraš hovoří o tom, že „již při přechodu Rákosového moře měl lid Izraele při sobě Míkovu modlu (viz Sd 17-18). Z historického hlediska se Míkova modla objevila mnohem později, avšak z pojmového hlediska se nám tento midraš snaží říct, že zázračný zásah do lidské reality nemá moc zbavit člověka jeho zlého sklonu k modloslužbě, neboť ten odpovídá jeho přirozenosti“
.

Končíme tuto hodinu zmínkou o poezii a próze života, protože příští hodinu nás čeká právě ona próza. Dnešní hodina představovala poezii, Boží mocné skutky. A odpovědí člověka na tyto události je sice chvalozpěv, který je ale hned následován reptáním a odpadem od Boha, modloslužbou. Člověk tedy hned v počátku odmítá jeden z cílů Exodu, totiž chválu Boha. Sotva je vyveden, znovu se vlastně v jistém slova smyslu vrací do otroctví, když odmítá uskutečňovat onen cíl. Z tohoto pohledu se jednání člověka jeví skutečně tristní. Ale Boží věrnost, kterou jsme již zdůraznili, a která se nezastavila ani před faraónovým zatvrzeným srdcem, není zmařena ani neschopností a nevěrností samotného člověka. K tomu se ale dostaneme příště.
Nabízené otázky k snadnějšímu studiu
1. Co představuje faraonovo vyjádření ohledně propuštění Izraele? 
2. Kde se dočítáme o vyjití Izraele z Egypta? 
3. S jakými tradicemi se setkáváme ve vyprávění Ex 14? 
4. Jaké dva exody můžeme ve vyprávění sledovat? 
5. Co to byl exodus vyhnanců? 
6. O jaké kmeny Izraele se pravděpodobně jednalo v exodu vyhnanců? 
7. Kdy došlo k exodu vyhnanců? 
8. Co je specifické pro exodus vyhnanců? 
9. Co to byl exodus utečenců? 
10. Kdy došlo k exodu utečenců? 
11. Co je specifické pro exodus utečenců? 
12. Kolik lidí uteklo z Egypta? 
13. Co je to korporativní solidarita? 
14. Kterou cestu exodu utečenci zvolili? 
15. Jaké jsou dva cíle exodu? 
16. Jaká tradice zdůrazňuje za cíl exodu zemi? 
17. Jaká tradice zdůrazňuje za cíl exodu chválu Boha? 
18. Kde nacházíme chvalozpěv Izraele po projití Rudým mořem? 
Nabízené otázky k snadnějšímu studiu
1. Uznání neviny Izraele.
2. Ex 14.
3. JahvistaElohista (JE) a Kněžská tradice (P).
4. Exodus vyhnanců a exodus utečenců.
5. Hýksósové, kteří v Egyptě dovládli, byli vyhnáni z Egypta.
6. O kmeny Juda a Šimeon.
7. Kolem roku 1550.
8. To, že vyhnanci dostávají stříbrné a zlaté předměty.
9. Jednalo se o útěk semitského otrockého kmene.
10. Kolem roku 1225.
11. Tito otroci utíkají v rychlosti a tajnosti.
12. Písmo hovoří o 600 tisících. Pravděpodobnější je, že se jednalo o 600 rodin.
13. To, co prožil jeden kmen, přijímají za svou zkušenost i ostatní kmeny.
14. Jižní cestu, přičemž za Rudým mořem tuto cestu opustili a vydali se na jih do pouště.
15. Země a chvála Boha.
16. JahvistaElohista (JE).
17. Kněžská tradice (P).
18. V Ex 15. 

� Jako nejznámější příklad dvojího vyprávění je zmiňováno rozdělení vod. Podle jednoho příběhu vane vítr a moře vysuší, podle druhého se vody rozestoupí a stojí jako hráz po obou stranách… (srov. vv. 21 a 22).


� Srov. 3. hodina tohoto cyklu – hypotéza čtyř tradic.


� To znovu uvidíme např. v 19. hodině, kdy se budeme věnovat svátkům Izraele, tedy i Pesachu. Uvidíme, že jedna tradice představují tento svátek jako svátek Nekvašených chlebů (tradice odkazující na Severní království a zemědělský způsob života, tedy tradice J, nebo E – Pesach rolníků). Druhá tradice, ta Judská, tedy tradice Jeruzaléma, bude naopak Paschu představovat na kultické rovině, tedy jako hod beránka (Kněžská tradice – P – Pesach utečenců).


� Znovu opakuji, že tyto kmeny pravděpodobně něco spojovalo – víra v jednoho Boha, jazyk, tradice…


� V nějaké míře to vnímáme i v dnešní době. Pokud bude v nějaké zemi napadnuta česká komunita, bude silně potlačována, některý národ bude proti ní tvrdě vystupovat, budeme to brát jako útok na čechy, tedy i na nás. I když se nám nic nestalo, budeme vnímat, že dotyčný národ nás nemá rád. Zkušenost části bude korporativní solidaritou přenášena i na ostatní.


� Dvojí označení může znovu odkazovat na dvojí tradici…


� Miriam už hrála důležitou roli např. při záchraně Mojžíše – Mojžíšova sestra, která stála u vody a sledovala, kdo dítě zachrání.


� Toto slovo je první slovo textu Ex 13,17-17,16. Jedná se o úryvek z knihy Mojžíšovy, který se předčítá o sobotní synagogální bohoslužbě (každý týden se předčítá jiný úryvek). Slovo Be-šalach znamená „když vyhnal“. 


� Úvahy nad Tórou, str. 64.


� Úvahy nad Tórou, str. 65.


� Tamtéž.
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